[image: image1.emf]







[image: image2.png]wiaw a7






[image: image3.png]- ® 000000 0 »

40000000

4000 0000

000000

000000
00000
sd0 0000

J00000




[image: image4.png]01aNPN 11 NIR? | 17N WTN? nb21p7an



[image: image5.png]


[image: image6.png]


bmch 
בס"ד

בס"ד
פרשת בלק, תשפ"ה, מספר 1626

בלעם – מקוסם מקלל לנביא מברך

יצחק ברנד
בלעם – נביא היה או קוסם היה? לכאורה, שני כתובים הם המכחישים זה את זה. מצד אחד הכתוב מעיד בו שהוא "שֹׁמֵעַ אִמְרֵי אֵ-ל" (במ' כד:טז) ו"מַחֲזֵה 
שַׁ-דַּי יֶחֱזֶה" (שם:ד),
 ולפי מדרש חכמים אפשר שדרגת נבואתו הייתה כדרגת נבואת משה, ושמא אף יתרה עליה.
 מצד אחר הוא "קוסם",
 ש"הָלַךְ כְּפַעַם בְּפַעַם לִקְרַאת נְחָשִׁים (=קסמים)" (במ' כד:א). במחשבה המקראית השילוב שבין נביא לבין קוסם אינו מסתבר; נראה ששני הפכים הם, ואינם יכולים לדור בכפיפה אחת. הנביא מצוי בעמדה פסיבית מול 
א-להיו – כשומע וכחוזה. מנגד, הקוסם הוא איש מאגיה, המבקש להפעיל את האלים באמצעות לחשים וקסמים.

מסתבר שבלעם עבר תהליך ארוך ורב שלבים, המתחיל בהיותו קוסם, ומתפתח עד הגיעו לדרגת נביא.
 כאשר באו אליו זקני מדין וזקני מואב "וּקְסָמִים בְּיָדָם" (במ' כב:ז), הם ביקשו לשכור את שירותיו כקוסם. ככזה, בלעם סבור היה שיש בכוחו להפעיל את א-להים. אומנם, באופן גלוי הצהיר בלעם כלפי הזקנים: "וַהֲשִׁבֹתִי אֶתְכֶם דָּבָר כַּאֲשֶׁר יְדַבֵּר ה’ אֵלָי" (שם:ח), וכן: "וְעַתָּה שְׁבוּ נָא בָזֶה גַּם אַתֶּם הַלָּיְלָה וְאֵדְעָה מַה יֹּסֵף ה’ דַּבֵּר עִמִּי" (שם:יט), כביכול הוא כפוף למלכו של עולם. ברם, בסתר ליבו זמם בלעם לשלוט ברצון ה'. מן הטעם הזה, אף שהותר לו ללכת עם הזקנים, חרה בו אף ה': "וַיִּחַר אַף א-להים כִּי הוֹלֵךְ הוּא", ודייקא "הולך הוא" – "ברצון, מתאוה לקללם, אף על פי שהיה יודע שאין הק' רוצה" (רשב"ם כב:כב). בלעם ביקש לכפות את רצונו על רצון ה', כדרכו של איש המאגיה-הקוסם. 

במהלך המפגשים עם בלק, בלעם מתגמש והולך. אט-אט חודרת אליו ההכרה שעליו לעשות את רצונו כרצון קונו, והוא מבהיר לבלק: "הִנֵּה בָאתִי אֵלֶיךָ עַתָּה הֲיָכוֹל אוּכַל דַּבֵּר מְאוּמָה? הַדָּבָר אֲשֶׁר יָשִׂים אֱ‑לֹהִים בְּפִי אֹתוֹ אֲדַבֵּר" (כב:לח). כך הוא גם פותח, לאחר מכן, את נאומו הראשון: "מָה אֶקֹּב לֹא קַבֹּה אֵל וּמָה אֶזְעֹם לֹא זָעַם ה'" (כג:ז-ח). גם בנאום השני הוא מצהיר באופן גלוי ונחרץ על גבולות כוחו כקוסם בעמידתו מול ישראל ולפני ה': 

לֹא אִישׁ אֵ-ל וִיכַזֵּב וּבֶן אָדָם וְיִתְנֶחָם הַהוּא אָמַר וְלֹא יַעֲשֶׂה וְדִבֶּר וְלֹא יְקִימֶנָּה. הִנֵּה בָרֵךְ לָקָחְתִּי וּבֵרֵךְ וְלֹא אֲשִׁיבֶנָּה... כִּי לֹא נַחַשׁ בְּיַעֲקֹב וְלֹא קֶסֶם בְּיִשְׂרָאֵל... (כג:יט-כג). 

בלעם קובע שהוא אינו יכול לשנות את רצון ה' האומר ועושה, גוזר ומקיים. רצונו של ה' לברך את ישראל הוא אפוא סופי ומוחלט, ולא ניתן להשיב את ברכתו לאחור. כל זאת משום ש"לֹא נַחַשׁ בְּיַעֲקֹב וְלֹא קֶסֶם בְּיִשְׂרָאֵל".

לצד הכרתו של בלעם בעליונות הא-ל, בשני הנאומים הראשונים ניכר שהוא מעוניין מצידו לקלל את ישראל, והוא מצר על כוחו המוגבל מול ה' ("מָה אֶקֹּב... וּמָה אֶזְעֹם"; "וּבֵרֵךְ וְלֹא אֲשִׁיבֶנָּה"). הוא מתחיל לסור מרע, אך עדיין איננו עושה טוב. המהפך המוביל אותו מ"קוסם" ל"נביא" מתרחש בשני הנאומים הבאים. עוד בטרם הוא נושא את הנאומים הללו, מתואר השינוי הדרמטי שמתחולל בעולמו הנפשי והדתי של בלעם: 

וַיַּרְא בִּלְעָם כִּי טוֹב בְּעֵינֵי ה’ לְבָרֵךְ אֶת יִשְׂרָאֵל וְלֹא הָלַךְ כְּפַעַם בְּפַעַם לִקְרַאת נְחָשִׁים וַיָּשֶׁת אֶל הַמִּדְבָּר פָּנָיו. וַיִּשָּׂא בִלְעָם אֶת עֵינָיו וַיַּרְא אֶת יִשְׂרָאֵל שֹׁכֵן לִשְׁבָטָיו וַתְּהִי עָלָיו רוּחַ 
א-להים (כד:א-ב). 

צא ולמד: בשני הנאומים הראשונים ניסה בלעם לקלל את ישראל, והלך "לקראת נחשים". רק בפעם השלישית ויתר בלעם על ניסיונות אלה, ולא הלך "כפעם בפעם" – כמו בפעם הראשונה ובפעם השנייה – לקראת הנחש והמאגיה.

אכן, בשני הנאומים האחרונים בלעם אינו פונה בתחילה לבלק.
 הוא גם אינו מתנצל על כך שאינו מקלל. הנאומים השלישי והרביעי פותחים ב"הכרזת עצמאות", לפיה בלעם הוא בעל הדברים שייאמרו באמצעות נבואה. כך בנאום השלישי: "נְאֻם בִּלְעָם בְּנוֹ בְעֹר... נְאֻם שֹׁמֵעַ אִמְרֵי אֵ-ל אֲשֶׁר מַחֲזֵה שַׁ-דַּי יֶחֱזֶה נֹפֵל וּגְלוּי עֵינָיִם" (כד:ד). ויתר על כן בנאום הרביעי: "נְאֻם בִּלְעָם בְּנוֹ בְעֹר... נְאֻם שֹׁמֵעַ אִמְרֵי אֵ-ל וְיֹדֵעַ דַּעַת עֶלְיוֹן מַחֲזֵה שַׁ-דַּי יֶחֱזֶה נֹפֵל וּגְלוּי עֵינָיִם" (כד:טז). כאן נוסף בכותרת "וְיֹדֵעַ דַּעַת עֶלְיוֹן".
מְשָלוֹ של בלעם מתפתח אפוא מנאום לנאום. בתחילה הוא בא מתוך מאבק פנימי, והברכה לישראל היא כבושה ועצורה. מסבב לסבב, בלעם משתחרר מכבלי הקוסם, והוא זוכה, מתוך חירות נבואית, לברכה הולכת ושופעת לישראל.

הנאום הראשון קובע את מעלתם של ישראל – את נבדלותם מן העמים, ולמרות זאת את מספרם הניכר: 

כִּי מֵרֹאשׁ צֻרִים אֶרְאֶנּוּ וּמִגְּבָעוֹת אֲשׁוּרֶנּוּ הֶן עָם לְבָדָד יִשְׁכֹּן וּבַגּוֹיִם לֹא יִתְחַשָּׁב. מִי מָנָה עֲפַר יַעֲקֹב וּמִסְפָּר אֶת רֹבַע יִשְׂרָאֵל (כג:ט-י). 

מעלה ויתרון, על דרך השלילה – יש כאן. ברכה לשפע או להצלחה – אין כאן.

גם הנאום השני פותח בהקדמה ארוכה, על דרך השלילה: אין בישראל דבר חטא, אלא ה' הוא מלכם ומושיעם: 

לֹא הִבִּיט אָוֶן בְּיַעֲקֹב וְלֹא רָאָה עָמָל בְּיִשְׂרָאֵל, ה' אֱ-לֹהָיו עִמּוֹ וּתְרוּעַת מֶלֶךְ בּוֹ. אֵ-ל מוֹצִיאָם מִמִּצְרָיִם כְּתוֹעֲפֹת רְאֵם לוֹ (כג:כא-כב). 

לפיכך, לא ניתן לקללם באמצעות נחש או קסם ("כִּי לֹא נַחַשׁ בְּיַעֲקֹב וְלֹא קֶסֶם בְּיִשְׂרָאֵל" שם:כג). גם כאן אין ברכה לעתיד, כי אם ציון מעלתם של ישראל. רק לבסוף, בפסוק אחד תבוא ברכה לעתיד: "כָּעֵת יֵאָמֵר לְיַעֲקֹב וּלְיִשְׂרָאֵל מַה פָּעַל אֵ-ל" (שם), וזוהי: "הֶן עָם כְּלָבִיא יָקוּם וְכַאֲרִי יִתְנַשָּׂא לֹא יִשְׁכַּב עַד יֹאכַל טֶרֶף וְדַם חֲלָלִים יִשְׁתֶּה" (שם:כד) – ברכת גבורה וניצחון במלחמה.

אם בשני הנאומים הראשונים הברכה קמוצה ומוגבלת, הנאום השלישי שופע ברכה והצלחה. ברקע שוצפים מים רבים, מי נחלים ונהרות, בהם טובלים אוהלי יעקב ומשכנות ישראל: 

מַה טֹּבוּ אֹהָלֶיךָ יַעֲקֹב מִשְׁכְּנֹתֶיךָ יִשְׂרָאֵל. כִּנְחָלִים נִטָּיוּ כְּגַנֹּת עֲלֵי נָהָר כַּאֲהָלִים נָטַע ה' כַּאֲרָזִים עֲלֵי מָיִם. יִזַּל מַיִם מִדָּלְיָו וְזַרְעוֹ בְּמַיִם רַבִּים (כד:ה-ז). 

בנוסף, בנאום זה מתואר שלב מתקדם יותר של התבוסה שישראל מנחילים לאויביהם; בנאום השני, הארי אוכל את טרפו ושותה את דם החללים שהפיל. בנאום השלישי, הארי מכלה את טרפו עד תום: "יֹאכַל גּוֹיִם צָרָיו וְעַצְמֹתֵיהֶם יְגָרֵם וְחִצָּיו יִמְחָץ" (כד:ח). לאחר אכילת הבשר יבוא תורַן של העצמות ושל חיצי הציִד שנותרו לצדן. עתה, לאחר שהטרף הסתיים, באה מנוחה לַיגֵע ומרגוע לעָמֵל: "כָּרַע שָׁכַב כַּאֲרִי וּכְלָבִיא מִי יְקִימֶנּוּ" (כד:ט). הארי שקם והתנשא בנאום הקודם, עתה הוא שוכב ושוקט – "מי יקימנו". 

בנאום הרביעי הנבואה מתפתחת, ועתה היא חורגת מגבולות הזמן והמקום הקרובים: "אֶרְאֶנּוּ וְלֹא עַתָּה (בזמן) אֲשׁוּרֶנּוּ וְלֹא קָרוֹב (במקום)" (במ' כד:יז). בנאום זה, שלטון ישראל בעמים מתפרס על "כָּל בְּנֵי שֵׁת" (שם:שם) – אדום ומואב, עמלק ואשור ועד צִים וכִּתִּים.
 

בלעם – הקוסם שהפך נביא – הולך ומתעלה, ונאומו האחרון הוא נבואה מרחיקת ראות, שאין כמותה בתורת משה. זוהי נבואה לימות המשיח, כדברי הרמב"ם: 

אף בפרשת בלעם נאמר (המשיח) ושם נבא בשני המשיחים, במשיח הראשון שהוא דוד שהושיע את ישראל מיד צריהם, ובמשיח האחרון שעומד מבניו שמושיע את ישראל מיד בני עשו, ושם הוא אומר: אראנו ולא עתה – זה דוד, אשורנו ולא קרוב – זה מלך המשיח.

הדף השבועי מופץ בסיוע קרן הנשיא

לתורה ולמדע, ומופיע גם באתר המידע של אוניברסיטת בר-אילן בכתובת:

http://www1.biu.ac.il/parasha2
כתובת דוא"ל של הדף: dafshv@mail.biu.ac.il
ניתן לפנות לכתובת זו ולקבל את הדף מדי שבוע בדוא"ל. 
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 הדף השבועי - אוניברסיטת בר אילן
יש לשמור על קדושת העלון
עורך: ד"ר צבי שמעון 

עורכת לשון: רחל הכהן שיף

*  פרופ' יצחק ברנד, הפקולטה למשפטים, אוניברסיטת בר-אילן.


�  במ' כד:ד וכן שם:טז. גם בכתובת דיר עלא (שורה 1) בלעם מוגדר "אש חזה אלהן". לתעתוק ולתרגום של הכתובת, ראו: Baruch Levine, Numbers 21-36 (Anchor Bible; New Haven: Yale, 2000), pp. 241-263.


�  ראו ספרי דברים, שנז; במדבר רבה (וילנא), פרשה יד, כ.   


�  יה' יג:כב: "וְאֶת בִּלְעָם בֶּן בְּעוֹר הַקּוֹסֵם הָרְגוּ בְנֵי יִשְׂרָאֵל בַּחֶרֶב אֶל חַלְלֵיהֶם".


�  ראו, למשל, י' קויפמן, תולדות האמונה הישראלית א-ג, ירושלים ות"א תשל"ב, עמ' 351-350. 


�  כפי שכבר רמז אברבנאל לבמ' כב: "שיצא ממדרגת הקסם ובא למדרגת הנבואה".


�  השוו לנאום הראשון: "וַיִּשָּׂא מְשָׁלוֹ וַיֹּאמַר מִן אֲרָם יַנְחֵנִי בָלָק מֶלֶךְ מוֹאָב מֵהַרְרֵי קֶדֶם" (כג:ז). וראו גם בנאום השני: "וַיִּשָּׂא מְשָׁלוֹ וַיֹּאמַר קוּם בָּלָק וּשֲׁמָע הַאֲזִינָה עָדַי בְּנוֹ צִפֹּר" (כג:יח).


�  היושבים באיי הים. ראו אבן עזרא ובכור שור. כתים הם בני יוון (בר' י:ד) ומושבם בצור ובצידון (יש' כג:א,יב; יח' כז:ו), הנחשבים כמקומות מרוחקים (יר' ב:י).


�  רמב"ם, הלכות מלכים יא, א. 
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